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Sonia Montecino

Identidades en tension,

sacrincios, suefos

Yy fecundidades

( ( omo ser de frontera, biologia y sentido, una mujer es susceptible de

participar en las dos vertientes de lo sagrado: en el tranquilo sosiego

n el que la natividad se afirma en eternidad..., pero también

en el desgarro de la capa sagrada donde el lenguaje y toda representacion se
hunden en espasmos y delirios"” (Julia Kristeva, 2000: 25).

Me propongo esta tarde compartir con ustedes algunas reflexiones inacabadas
sobre las formas en que hombres y mujeres habitamos el mundo, afincadas en
las coordenadas de un espacio y de un tiempo particulares: el Chile de hoy.
Pero, decir hoy es restituir las marcas, los remiendos y los gestos de una historia
que nos constituye en trazos que deshechamos, en otros que olvidamos y en
los nuevos horizontes que levantamos para autocomprendernos.Y sobre todo
porque cuando decimos hombres y mujeres estamos nombrando una relacion
que ha fundado, querdmoslo o no, nuestra existencia social. Entre la bajada del
arbol al roce permanente de la tierra como escenario de la vida humana hubo
un largo proceso en el que las diferencias bioldgicas de machos y hembras
fueron deviniendo distinciones sociales, pues el lenguaje escribié sobre los
cuerpos las ideas de lo femenino y masculino, elaborando simultineamente
una ritualidad sacrificial que separd naturaleza de cultura.

Alguien puede preguntarse ;qué tiene que ver ese proceso con nuestra
sociedad actual que tiende a generar un discurso que borronea todas
las fronteras, incluso las de género? Creo, junto a otros autores como
Hinkelamert, Kurnitzky y Girard que el sacrificio que funda lo social, ya sea
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entendido como represién de los instintos, como prohibicién del incesto,
como “primera economfa” (ofrendar sacrificios a los dioses para obtener
su reciprocidad) o en el sentido cristiano como oblacién unica e irrepetible,
todavia opera como base estructural de los limites sociales y es el sustrato
de la circulacién y acumulacidn de las cosas y de las personas, sobre todo

de las mujeres.

Por otro lado, pese a los intentos por superar las demarcaciones de lo
femenino y masculino, pese a la intervencion sobre los cuerpos, dislocando
sus referentes bioldgicos —lo queer, lo transexual, lo bisexual, entre otros-,
las categorias hombre y mujer continuan siendo el locus de relaciones de
poder que operan como espejo y reflejo de relaciones politicas, econémicas y
simbdlicas que asignan un estatus y una valoracion diferencial a lo femenino y
a lo masculino, erigiendo asf un andamiaje de desigualdades que se expresard
en las diversas esferas en las que se construyen las subjetividades y las
practicas de los sujetos.

De dadoras de vida a dadoras de sentido.

En Chile, y en otros paises del contexto latinoamericano que lo abraza, las
identidades de género —entendidas como plurales y de posiciones cambiantes
de acuerdo a la clase, la pertenencia étnica y la generacion—, se han visto
tensionadas por una dindmica de transformaciones que han derivado en la
incorporacion creciente de las mujeres al trabajo remunerado y, en menor
medida, al poder politico. Si en el pasado la condicién de madre posicionaba a
las identidades femeninas dentro del sitio socialmente admitido de "donantes
de la vida", otorgando a los hombres el de “donantes del sentido” (Kristeva y
Clément, 2000), hoy las mujeres hemos comenzado a reclamar, y a ursurpar,
también, el reino de los sentidos. iEso es lo que estoy haciendo hoy aquii.

Asi, casa y calle son los lugares donde la experiencia femenina se debate y
trama su inclusion en el intrincado y espinoso escenario de la ciudadania, Por
eso incursionar en el espacio publico —entendido por Ana Arendt en tanto
tinglado donde se expresan y negocian las diferencias— supone interrogar
las maneras en que lo femenino y su simbdlica se transforma y reelabora, del
mismo modo en que lo masculino “impactado” por estos nuevos transitos
femeninos se reinterpreta o acantona en sus definiciones y prdcticas.
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Palomas entre condores

En el afo 1932, Gabriela Mistral se preguntd algo parecido cuando las mujeres
chilenas tuvimos el acceso al voto municipal. En un pequefio articulo “El Sufragio
Femenino” abre un tema que, a mi juicio, sigue vigente. Detengdmonos en su
reflexién: “Las mujeres chilenas podemos ahora votar. Lo elemental es que
votemos no como adldteres, sino como mujeres que anhelan aportar algo de
feminizacién a la democracia. . .estdibamos convencidas —trabajadas por dentro,
seria mds exacto— de que el hombre desde todo tiempo produce las ideas sin
jadeo, como quien juega o simula esforzarse. Ahora ya no le damos un amén
servil a ese pregonado monopolio de la inteligencia viril: hemos constatado
tantos casos de mujeres a la par o por encima de varones reconocidamente
“ponderados’ que ya no se nos puede tratar como a criaturas desvalidas, o
dulcemente taradas, con el seso a medio desarollar”.

Gabriela Mistral fija un horizonte para el cambio que se estd produciendo:
la feminizacién de la democracia que consiste no en *.quedarse en una indtil
duplicacién del hombre (porque) toda la vida criolla estd saturada de ideas
patriarcales' sino en su conviccién de que sélo las mujeres‘podemos auxiliar la
vida y el mundo”y que estamos en la hora de que "lado a lado de ese hombre
que nos “representaba”, nos representemos nosotras mismas en cuerpo y
alma". El dilema que actualiza en estas ideas es el que nos ha perseguido
desde siglos: hablar por nosotras mismas, autorepresentarnos, rompiendo
con la colonizacion simbdlica de haber sido siempre habladas por otros.Y
digo dilema porque no es claro todavia cudl seria el lenguaje “propio” de las
mujeres, libre de las sintaxis de la devaluacién o de la mistificacion.

Pero, la Mistral —hija de su época— reclama una “..segunda etapa de nuestro
feminismo actuante. Organizarnos hasta adquirir la cultura social entera”,lo que
significaba ilustrarnos en las diversas disciplinas del saber académico (incluso
en las estadisticas :"esa esgrima de cifras que lucen los varones sin...espada”),
asi estariamos preparadas no solo para votar sino para ser candidatas.Y nos
aconseja:"'Si votamos, pero sélo por hombres, seguiremos relegadas, sin cobrar
verdadero agarre sobre el timén de mando™. Se adelanta al tiempo y avisora
que habrdn senadoras, “.palomas entre condores aportando alli el zureo
hogarefo, la vocacién de estabilidad doméstica...".

La feminizacién de la democracia consistira asi en la incorporacion de los

saberes de la casa a la calle, la patria entendida como un “hogar grande”,
las mujeres en la politica no serdn “antihogares” sino, por el contrario, los
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restauraran alll donde son carencia y aportardn con un movimiento sensible
de la “tierra a la mesa, de lo tangible a lo factible”.

Y termina diciendo, jy esto no es broma ni quiero hacer proselitismoj “Por eso
alguin dia Chile elegira a una mujer para la presidencia de la Republica™

Esta prediccion que hace la Mistral nos devuelve, luego de mds de medio siglo,
la pregunta por la especificidad de lo femenino en el universo de lo publico
y por las consecuencias reales de su desplazamiento desde una identidad
relacional (la madre, la esposa, la hija, la hermana de) a una definida por el
estatus (la profesional, la trabajadora, la politica, la artista, etc). El drama que
no avisord nuestra pensadora fue que el desplazamiento del hogar no se
realizd hacia una calle construida bajo los valores de la igualdad, sino por el
contrario a un dominio basado en estructuras de prestigio y poder fundadas
en la acumulacion y posesion de bienes, en clases marcadas por su posicion en
los procesos de produccion y reproduccion, en un sistema de valores donde lo
domeéstico es devaluado (aunque fetichizada la madre como limite del amor) y
en un esquema de pensamiento que segrega a lo femenino a haceres que son
prolongaciones de su “‘esencia” (docentes, enfermeras, parvularias, secretarias,
etc.). Esa segregacion, a su vez, coincide con bajos salarios y con la depreciacion
de las carreras, oficios y labores donde son mayoritarias las mujeres —el caso
del profesorado resulta paradigmdtico—, y con todas las consecuencias de
feminizacion de la pobreza que hoy dia conocemos muy bien.

Asi, ese universo de lo doméstico, esa sensibilidad de las mujeres no pudo
dialogar en igualdad de condiciones ni equilibrarse en esa “patria hecha de
decisiones viriles' como decia Gabriela Mistral, porque la insercién se realizé
al interior de una estructura social que preferia a la madre , y al poder de la
madre, dentro de la casa y no fuera de ella como donadora de sentido. Por
eso el periplo hacia lo publico, el callejeo y la lucha por constituirse en un
sujeto politico no fue ni es fdcil. En nuestro caso, se agrega el de una cultura
que, por razones historicas, ha hiperbolizado lo materno, que ha legitimado la
\dentidad femenina desde lo generatriz, dibujando permanentemente la figura
de la madre presente y el padre ausente como correlatos de lo femenino y
masculino, bordando esa metdfora de la madre y sus huachos que, a pesar
de leyes de filiacion y pruebas de ADN, se resiste a desaparecer. Diamela
Eftit ha sostenido, con razén, que una de las singularidades culturales nuestras,
radica justamente en “... la maternidad, artesanfa privativa del cuerpo de las
mujeres, (con) una relacién quizas gozosa del cuerpo que crea incesantemente..
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creacion (que) define a la mujer por (las) mdltiples gestaciones. . .de un cuerpo
especialmente activo en los sectores sociales signados por las mayores
carencias’ (2000).

Dentro de ese universo interpretativo de relacién entre los géneros, las mujeres
hemos experimentado el conflictivo transito de asumirnos como dadoras de
sentido. En este deambular entre lo pablico y lo privado veo emerger en Chile
—Y uso este término con todo su carga emblemdtica— la figura de la huacha, ya
no en el sentido de una ilegitima al interior de las estructuras del parentesco
(ella siempre puede advenir en madre), sino de una sujeto que comienza a
interrogarse por la igualdad, abarrancada en un sistema social fracturado, donde
las diferencias entrafian iniquidades, desventajas y discriminaciones. Huacha
porque los discursos culturales que la construyen como mujer resquebrajan su
inclusion torndndola un ser a medio camino, ya no entre naturaleza y cultura
—como lo pensaba la antropologa Sherry Ortner—, sino entre lo productivo y
lo reproductivo, lo publico y lo doméstico. Ese habitar “entre” y el sentimiento
de “estar permanentemente en corral ajeno” —como lo ha sostenido Adriana
Valdés— es lo que me parece define nuestra condicion de huachas, huérfanas
de tradicion en las esferas del poder simbdlico, econdmico y politico, bastardas
en nuestra filiacion con el logos, al margen de la lucha por la interpretacion
del mundo.

Sacrificios y fecundidades. La igualdad y el entramado del
poder.

Aunque nos parezca un tema contempordneo y occidental la dificil relacion
de las mujeres con el poder no es nueva ni exclusiva, asi como tampoco lo
es la reflexion sobre las posiciones y espacios que ellas y los hombres deben
ocupar en la vida en comunidad. Es extrano encontrar alguna sociedad del
pasado o del presente que no haya construido una explicacién, un relato o
un conjunto de creencias que legitimen los desiguales accesos al poder entre
hombres y mujeres. Quizds uno de los relatos mas significativos, que no me
canso de citar, sea el de nuestros antepasados selknam, quienes construyeron
un andamiaje mitico que ejemplifica de manera pristina algo que permanece
en nuestra psiquis ya sea como remiendo, recuerdo o fragmento de un
pasado que siempre vuelve. Me refiero al relato que explica las ceremonias
de iniciacion masculina, el kloketen, y que permitian el paso de los varones
del estatus de nifo al de hombre.
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Voy a sintetizar la versién que nos entrega el sacerdote alemdn Martin Gusinde
(recogida a inicios del siglo XX): Hubo un tiempo, el de los inicios de la vida,
en que las mujeres tenfan la dltima y decisiva palabra. Los hombres estaban
subordinados y se sometian a las mujeres quienes los obligaban a permanecer
en las chozas y encargarse de cocinar y cuidar a los nifos. Pero como los
hombres eran mds fuertes y habia muchos, las mujeres temian que pudieran
rebelarse. Las mds astuta de las mujeres era Kra (Luna), esposa de Kran (Sol)
quien reunié a las demds, en juntas secretas, y reflexionaron sobre ello por
mucho tiempo. Finalmente construyeron una choza muy grande en la que se
juntaban a pensar y desde allf vigilaban a los hombres. Cada una de las mujeres
pintaba su cuerpo con dibujos especiales y se colocaba sobre su cabeza
mdscaras de corteza de tal modo que era imposible reconocerlas. Algunas
hicieron creer a sus esposos que esos seres descendfan del cielo o venian
de las profundidades de la tierra, los sefalaron con diversos nombres como
Xalpen, Soorte, Tanu, y asf los engafaron infundiéndoles miedo y terror. De ese
modo los hombres quedaron respetuosamente subordinados a las mujeres.
quienes los visitaban algunas noches y dormfan con ellos, pero la mayor parte
del tiempo vivian juntas en la choza grande dandoles 6rdenes de que cazaran
y ofrendaran carnes asadas a los espiritus que eran ellas mismas. El esposo
de Luna era el mejor cazador de guanacos Y, cierto dfa, descansando cerca
de la choza grande, vio a dos muchachas que llevaban los dibujos del espiritu
Keternen. Estas refan jocosamente y se burlaban del miedo y estupidez de
los hombres, se vanagloriaban de su astucia de hacerlos creer que ellas eran
los espiritus. Sol encolerizado les grité jmujeres traidoras, habeis engafiado
a los hombres; las jovenes asustadas se lanzaron al agua y se transformaron
en aves acuaticas. Sol juntd a los hombres y les mostré lo que ocurria en
la choza de las mujeres. Asf tramaron su venganza y armados con garrotes
se dirigieron hacia ellas y cada hombre ultimé a la primera mujer que se le
puso enfrente. En poco tiempo, las mujeres y las jévenes estaban tiradas en
el suelo, sangrando, muertas. Se produjo entonces un gran cambio, muchas
de esas mujeres se convirtieron en animales, en ballenas, en cisnes, en péjaros
(que se reconocen porque tienen las mismas pinturas con que ellas dibujaban
sus cuerpos). Por ultimo, el Sol tomé un lefio encendido y se lo arrojd a su
poderosa esposa, mas ella huyé saltando al cielo. Enseguida Sol la persiguid,
pero hasta hoy no la ha podido alcanzar, sin embargo adn podemos ver las
cicatrices que le dej6 en el rostro. Esta historia era narrada en secreto a los
nifos en una ceremonia en la cual los hombres se pintaban y colocaban las
mismas mascaras que las mujeres habfan inventando, sélo que ahora a ellas
les estaba vedado ese conocimiento.
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Muchos han leido en este relato el “testimonio” de la existencia de un
matriarcado en los inicios de sociedad humana, pero no hay verificacién
antropoldgica sobre ello (quisiera aclarar que mucho de lo que se ha entendido
como matriarcado es mas bien la presencia de una organizacién matrilineal
en donde son los hermanos de la madre los que transmiten a sus sobrinos
la tierra, los bienes, etc.), tampoco esas sociedades que algunos denominan
matristicas por la presencia de cultos de la fertilidad a través de diosas madres
arrojan evidencia de un matriarcado, porque se necesitan mds factores, como
los econémicos y politicos, que los puramente religiosos para construir un
poder hegemanico.

Hay muchos mitos que dan cuenta que las diferencias sexuales son un
problema. Francois Heritier, por ejemplo, trae a nosotros un relato africano
en el que no se habla ni del poder de las mujeres ni el de los hombres, sino de
su separacion espacial: un dios les prohibia verse y habfa extendido en el suelo
un gran tapiz de hojas secas que los dividia. Asi no podian reunirse sin hacer
ruido y delatarse como infractores ante el dios. Pero los hombres no podian
sujetar su deseo y humedecieron las hojas, entonces se arrastraron sin hacer
ruido y se juntaron con las mujeres. Cuando el dios se dio cuenta, ordend que
vivieran juntos con todos los inconvenientes que ello les acarrearia.

Apreciamos entonces que nuestras interrogantes poseen larga data. En el caso
de los selknam, sabemos por Anne Chapman —una estudiosa contempordnea—,
algo que curiosamente nuestro sacerdote Gusinde no registro: que las mujeres
vivian bajo un régimen de gran opresion, sujetas a la violencia fisica y que incluso
el marido podia asesinarlas sin recibir sancién alguna. Ademads, eran sometidas
en las ceremonias de iniciacion a la masculinidad, a verdaderas sesiones de
terror inflingidas por las mdscaras, esos antiguos espiritus femeninos. Asi los
mitos son el gran velo que legitima, envolviendo, las relaciones sociales de poder
entre los géneros, o como sostiene Herietier “El mito declara explicitamente
que toda cultura, toda sociedad, esta fundada en la desigualdad sexual y que
esta desigualdad es una violencia".

En general el pensamiento simbdlico de los distintos grupos humanos sobre
las relaciones de género se construye de manera binaria y en oposiciones
cuyos polos casi siempre situan a lo femenino en un lugar de menor valoracion
y prestigio, o en un sitio sospechoso, peligroso o contaminante. Una de las
explicaciones que se ha tejido es que las desigualdades de género se anclan,
en gran medida, en la fecundidad, ya que el dominio masculino “consiste en el
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control y apropiacién de la fecundidad de la mujer”. De alli que desde antiguo,
el locus de la vulnerabilidad anide en su cuerpo.

La nocién de sacrificio puede servirnos ahora para colocar un nuevo
sedimento a esta suerte de microantropologia de lo psiquico que opera en
nuestra memoria y que el mito selknam nos actualiza. Aquello femenino que
debe reprimirse es algo que tiene mucho poder: me refiero al poder de la
procreacion de la especie humana que las mujeres portamos, eso que llamamos,
al comienzo, nuestra capacidad de dadoras de la vida. En el mito, el escdndalo™
es que esas mujeres se situaron,ademas, en el papel de donadoras de sentido:
crearon ritos, ceremonias, espititus, relatos y los usaron para producir una
politica de dominacion. Por ello, se las debe sacrificar;inmolary a la vez ocultar
el que alguna vez tuvieron ese poder. Asi se las domina en nombre de los
propios simbolos que ellas crearon. Sin ir mds lejos, el relato biblico sobre los
origenes ; no nos habla acaso del castigo, el sacrificio, que se nos impuso por
la desobediencia femenina: es decir, conocer la muerte, dejar el paraiso, parir
con dolor? Nétese que esa desobediencia tenia que ver de nuevo con el deseo
de acceder al sentido (el drbol prohibido, era el drbol de conocimiento).

Horst Kurnitzky ha sostenido que la cultura se ha erigido en base al sacrificio
femenino, primera ofrenda que inaugura la reciprocidad entre los hombres y
los dioses, que permite luego la circulacién primaria de los bienes y su posterior
acufacion. Sacrificio arcaico que sera sustituido, vicariamente, por los productos
del trabajo humano y luego por su simbolo:las monedas y el dinero.Asf, cuerpo
sacrificado, cuerpo donado, que origina el intercambio y la fetichizacion de
|las relaciones sociales; pero siempre fantasma que reaparece como amenaza
del orden basado en la preeminencia de lo masculino. La maternidad —la
construccion cultural de la fecundidad—, entonces, serd para las mujeres al
mismo tiempo el centro de su poder y de su subordinacién. Sabemos que
la nocion de sacrificio en general ha sido el tinglado de un devenir humano
entrampado en la muerte del otro como justificacién de la vida de los demds
(;no son acaso las guerras el sintoma de ello y los ejércitos la institucién que
legitima el sacrificio —la muerte— como produccién del orden?, recordemos
que nosotros vivimos en un tiempo no lejano la experiencia de que bajo la
oposicién orden-caos se justific el asesinato y la represion), por ello cuando
hablamos del sacrificio de lo femenino lo decimos en sentido real y figurado:
como represion y negacion de su capacidad de sujeto, como confinacién a
un Unico destino: el de su cuerpo.
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Los espejismos de la igualdad, la rebelion y la tension
moderna.

Sin duda la emancipacién de las mujeres ha constituido una de las profundas
mutaciones a las que ha asistido nuestra sociedad. En el pasado la posibilidad
de ejercer los derechos politicos y civiles, el acceso a la educacion, el derecho
al trabajo y a la propiedad de los bienes; en el presente la contracepcion,
el derecho a disponer del propio cuerpo, la violacién considerada como
un atentado, el acoso sexual, entre otras conquistas (hay que decir eso si
que todavia no hemos alcanzado algunas en nuestro pafs) constituyen los
argumentos que el sentido comtn enarbola para sostener que las mujeres
ya estdn en relacion de igualdad con los hombres.

Sin embargo, sabemos que la inclusion contractual de esos derechos no ha
significado una transformacién de la discriminacion, segregacion y desigualdades
y mas aun que ellas se rearticulan en torno a los nuevos rostros que adquiere
el orden social. Sobre todo en nuestra compleja realidad mestiza, de estilo
oxolotl —como dirfa Monsivais— o para usar el bestiario nuestro, estilo imbunche
(un ser cocido, que salta en un pie y que es el fetiche maldadoso de los
brujos); los derechos y su conversacion social son antes que la puesta en
escena de una reflexion y discusion participativa, un asunto en el que el poder
interpretativo de las instituciones pugna por clausurar cualquier insterticio por
donde se pueda derramar un poquito de desorden. La no resolucion legal de
las précticas abortivas, la pildora del dia después es un ejemplo, entre muchos,
de esta extraina modernidad —imbunchada— que nos asiste.

Mas leo el nicleo, el nudo fontal de las desigualdades entre mujeres y hombres
en nuestro viejo tema del control de la fecundidad y en la circulacion y control
de los cuerpos femeninos. Me explico: hasta ahora las politicas sociales se
han acantonado en la reproduccion de la cualidad materna de las mujeres. Es
decir; es la virtualidad de cada mujer como madre la que se quiere preservar
—el pre y post-natal y los derechos que implican; premios a las empresas que
favorecen a las madres; jardines infantiles en las instituciones, el acceso a la
educacién de las madres adolescentes, etc—. Estos derechos son por cierto
muy importantes, pero poseen una contracara: favorecen la existencia de un
modelo donde la paternidad no es parte central de la constitucion masculina.Y
de manera mds profunda lo que esconden es la legitimacion de un sistema de
género que asigna exclusivamente a las mujeres el universo de |o reproductivo.
Con ello me refiero no sélo al parir sino a todo el trabajo de mantencién o
administracion del orden domeéstico y de crianza de los hijos e hijas. ;Es que
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acaso los hombres no son bioldgica y socialmente padres, o quizds la sociedad
piensa que su funcidén es mds que nada tener descendencia (trascender), pero

no asumir el trabajo que implica’.

Esta acentuacion del modelo de madre presente y padre ausente, ha tenido
como consecuencia no la igualdad sino la ampliacién perversa de las esferas del
trabajo femenino y como las huachas estamos permanentemente asediadas por
esa sensacion de estar en lo ajeno, en el dmbito de lo publico, nos esforzamos
(autoexplotamos) doblemente en todo tipo de labor productiva, por lograr
legitimidad. El resultado visible, desde una dptica de la antropologia del género,
es que mas alld de las dobles o triples jornadas, los cambios no han implicado
que transitemos de una identidad relacional a una de estatus sino que ésta
(ltima se resemantiza en la primera. La desigualdad con los hombres, en este
plano, es evidente y hace encallar los intentos por superar los desequilibrios.

En el ditimo informe del PNUD (2004) este problema aparece de manera
cristalina. Los entrevistados y entrevistadas asumian que el poder actual de
las mujeres era innegable, caracterizindolo como un “mando inteligente,
entretenido, no autoritario, amigable", de una “‘conduccién suave". Esta
capacidad estaria relacionada con el sentido femenino del sacrificio: las mujeres
pueden renunciar a si mismas para entregarse a los demas (pp.| | I). Pero, el
informe constata que a pesar de ello, no se sienten comodas en el mundo
del poder; jel sindrome de la huacha;. Por su lado, los hombres se muestran
perplejos ante este nuevo dominio que experimentan en la vida cotidiana del
trabajo y en la familia,"..hay una suerte de descolocacién y lenta adaptacion a
un nuevo orden, el cual estd todavia en plena constitucién” (1 12).

¢Cudl es ese nuevo orden? iSin duda no es el de nuestro mito selknam j Desde
nuestras observaciones lo que atisbamos es mds bien el surgimiento de lo que
hemos llamado el “neomachismo, una resignificacion de las viejas précticas del
dominio masculino que obedece a la respuesta de los hombres ante la pérdida
creciente de su propio poder. Es claro que la mayor autonomia de las mujeres,
la instalacién de discursos culturales que condenan el machismo y el proceso
femenino de ocupacién de la casa y la calle que he descrito anteriormente
comienza a poner en cuestién el papel tradicional de los hombres. Sin
embargo, constatamos que tras las declaraciones politicamente correctas
de la discriminacién positiva y de una mayor aceptacién de la participacion
de las mujeres en la construccion del destino comuin, las mujeres —y asf lo
demuestran las cifras— son igualmente segregadas, ganan sueldos mds bajos,
son objeto de violencia y en general su condicién es desmedrada en relacién
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a los hombres. Hay una frase que el propio informe del PNUD destaca y que
llustra, a mi juicio de manera notable, el neomachismo:“Quiero que me vean
como el que manda, pero no quiero mandar”.

{Como se explica esta tension? Quizds desde lo simbdlico y en lo politico.
En el primer caso, hemos hablado de la circulacién de los cuerpos femeninos
como elemento fundante de lo social (las estructuras de parentesco), aludiendo
al intercambio de muijeres entre grupos de hombres. Sabemos que aun la
sociedad organiza la procreacién de ese modo y que a pesar de las nuevas
teconologias reproductivas, la gente sigue casindose o emparejandose para
formar nticleos de descendencia,y lo hace dentro de estructuras determinadas.
Sin embargo, lo que apreciamos hoy dia, al interior del modelo neoliberal que
enmarca nuestra existencia, es que los cuerpos femeninos circulan ya no sélo
entre linajes masculinos, sino entre empresas, trasnacionales de diverso orden,
que por un lado necesitan de su imagen para vender, pero también necesitan
convertir esos cuerpos en productos estandarizados. Las industrias cosméticas,
de lamoda, de la alimentacién, farmacéuticas, deportivas, etc. crean imaginarios
sobre el cuerpo femenino —‘ser bellas por dentro y por fuera” como dice Maria
Elena Acuia—, reproducidos hasta el cansancio a través de otra industria, la
cultural,en su vertiente de los medios de comunicacién, imponiendo modelos
de mujer que sirven para aumentar las ganancias de sus negocios utilizando
como teldn de fondo nuestra entrada a la modernidad. Asi nos enfrentamos
a una ética y una estética con la que,como dice Diamela Eltit .. .se justifica
el desenfreno del capital y el agobio consumista desigual, mediante el que se
violenta el cuerpo social para despolitizario” (2000).

Asi mientras mas "liberacion’’, mds simbdlica femenina como objeto circulante,
como cuerpo de deseo y como cuerpo de posesion. Ello porque el mercado y
sus adalides saben que la prision cultural que limita a las mujeres a su presencia
fisica en el mundo ha sido el resorte simbdlico de la reproduccién y de la
acumulacion de riqueza y poder social. Nos enfrentamos asi a la construccion
de una identidad femenina sobresaturada, exigida y envuelta en una serie
de presiones cuyo resultado es una nueva vulnerabilidad. Las altas tasas de
depresion y de enfermedades que afectan especialmente a las mujeres —un
dltimo informe sobre las Isapres da cuenta que las que mds los padecen son
las que poseen mayor nivel educacional y mejores ingresos— evidencian la
incomodidad que las aqueja. Ese “malestar’” femenino, que en el pasado se
canalizo via movimientos por alcanzar derechos e igualdad, hoy —como muchos
movimientos sociales— no opera sino como rebelion —lo digo en el sentido
de Camus— (...una toma de posicion que cuestiona desde sus raices el mundo,
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citado por Hinkelamert, 2003: 161), o bien como protesta autosacrificial (la
anorexia, la bulimia, el acoholismo, el estrés, por ejemplo).

Como vemos, entender las tensiones y contradicciones entre hombres y
mujeres, su construccidn identitaria y sus posiciones desiguales supone analizar
la historia de los signos que las formulan, pero de modo crucial comprender
es0s signos en su inexorable vinculo con un determinado modelo econdmico,
y el de hoy es el de la acumulacion global del capital (Hinkelammert, 2003).

Arribemos ahora al plano de lo politico, de los conflictos por la interpretacion
de los mejores caminos hacia el bien comin.Y acd reanudamos nuestro dialogo
inicial con el texto de Gabriela Mistral. En primer lugar, el discurso liberal
chileno ha construido la nocién de igualdad entre hombres y mujeres sélo
en el dmbito de lo publico dejando intocado el privado y no asume que el
locus central para el logro de la igualdad radica en esa esfera, lugar donde se
transmiten, aprenden y experimentan las desigualdades y los discursos que las
legitiman, pero también en el que se generan resistencias y contrarespuestas.
Por otro lado, la politica liberal descansa conceptualmente en “la mujer” sin
internalizar el concepto de género (la relacionalidad entre hombres y mujeres)
y por ello produce efectos no esperados, como las tensiones y paradojas
descritas. Asumir este concepto implica cuestionar los modelos dominantes
de ciudadania, politica y sus correlatos en el sistema econémico, pero realizar
este gesto supone una rebelion, en el sentido que hablamos antes, y el estado
liberal de la cuestion hoy dia es mds bien el de naturalizar el sistema global
de acumulacion, resignarse a su profundizacion porque hay un gran mito que
lo legitima: el del progreso infinito, liderado por el dios del progreso como
dice Hinkelamert. Asi hay que confiar, casi a ciegas, en que poco a poco
alcanzaremos, via el mercado, la utopia de una sociedad igualitaria.

Quizds un punto de vista femenino puede ayudar a la desacralizacién de ese
mito, que esa idea mistraliana de la feminizacién de la democracia, relefda, nos
haga vislumbrar un camino. La reflexién feminista al respecto ha opuesto la
“ética del cuidado™a la“ética de la justicia”. La primera contempla el conjunto
de valores basados en la experiencia de las mujeres, propugna una politica
guiada por el amor, el reconocimiento de las necesidades del otro,y el modelo
social de la madre. La ética de la justicia supone la ciudadania moderna y una
igualdad civil masculina e individualista.

Sin embargo, estas concepciones duales no superan el problema, pues sabemos
que las identidades no son transparentes, y que las personas nos construimos
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como sujetos multiples que experimentamos el ser mujer u hombre desde una
clase, una edad, una pertenencia étnica y un contexto histdrico. Si logramos
avanzar desmontando esta"naturalizacién’ de las diferencias podremos superar
las discriminaciones. No serd entonces uno de nuestros rasgos el que nos
defina, sino los muiltiples posicionamientos que tenemos en la vida social y la
comprension que es la cultura, es decir nuestra propia capacidad de simbolizar;
jerarquizar y distribuir los valores quien edifica las categorias de lo femenino
y lo masculino.

Entonces, me inclino a pensar como Chantal Mooffe que el problema podria
superarse adscribiendo a lo que ella denomina una democracia radical que
persigue la libertad y la igualdad para todos y todas. Eso supone detectar
en qué momento, por ejemplo, la categoria mujer o femenino se construye
como diferencia que entrafia desigualdad y como se legitiman reiaciones de
subordinacién a partir de esa diferencia. Asi podemos admitir que pueden
coexistir distintas formas de ciudadanfa en la medida en que hay mdltiples
formas de dominacién. La propia Mouffe planteard que para que una politica
feminista supere el esencialismo debe luchar por transformar los discursos,
prdcticas y relaciones que construyen la categoria mujer como escenario de
la subordinacién, y como lucha contra todas las demds formas de opresion
—€tnicas, de clase, de opciones sexuales, etc—.

Esta solucién, sin embargo, no responde completamente al nudo que
hemos planteado, que es el vinculo de las mujeres con el sentido. El mito
selknam sitda el tema dentro de una concepcién pre-moderna donde el
poder se tomaba por la fuerza y su legitimidad se hacia en base al terror; la
Mistral nos proponia algo mds moderno: participar del poder portando la
especificidad de lo doméstico y lo materno, y las ideas post-modernas mas
bien nos alientan a una autonomia del poder . Sin embargo, en la medida en
que no deconstruyamos las bases en que se asientan las dominaciones de
unos sobre otros serd imposible alcanzar la igualdad entre los género; si no
comprendemos que la diferencia —de género, de clase, de etnia— no tiene por
qué implicar desigualdad, nada sacaremos con tener o luchar por el poder. Una
mujer que no posea conciencia de su posicion de género —y de “ese trabajo
por dentro" al que aludia la Mistral y que a veces nos conduce a reproducir
la dominacion simbdlica— dificilmente podrd aportar una “politica diferente”,
escasamente podrd “feminizar la democracia” porque simplemente remedara
los ademanes ya conocidos. Si resemantizamos lo femenino —construyendo
una nueva y multiple cartografia de casa y calle— y ponemos en valor esa
posibilidad de constante subversién del orden, esa capacidad de convivir con
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lo sagrado materno, pero a la vez con sus delirios y espasmos, como dice la
Kristeva, quizds podamos elaborar un nuevo horizonte utépico donde dar el
sentido y dar la vida no sea concebido como un “escdndalo" sino como un
aporte civilizatorio. Dar también el sentido nos harfa quizds mds poderosas en
el desmontaje de los mecanismos que, mediante el sacrificio, han construido
el orden social y avanzariamos en representaciones identitarias y politicas mds
plurales, mds abiertas y mds felices.

La literatura es quizds uno de los espacios de produccién de sentidos donde
es posible destejer ese trabajo de la cultura, por ello, y para finalizar, traigo un
poema de Delia Dominguez que resume, de otro modo, algo de lo que he
tratado de decir:"Requiem porque murid la Rita"."Pero no la Hayworth; ni la
etiquetada Tres Medallas; tampoco la de Casia, abogada de los imposibles, Esta
es la que gritd en misa de doce: "yo soy humilde, y tu ;eres humilde? jquién
es humilde aquiiii?..., la que provocé pardlisis de lengua y silencios perpetuos,
La Rita mfa crecid sin garantfa en los caminos, loca y valiente como perra de
crco...”. Esta Rita "murié de ausencia en un psiquidtrico de Santiago" y la
escritora le ruega: “Rita, por favor; no descanses en paz. Sigue preguntando
desde arriba, jquién es humilde aqufl.. a lo mejor, algunos duros podran
responderte, entonces pasarfas de loca a milagrera. ;Qué te parece Rita de
Corales! No descanses, aunque sea en homenaje al circo''.

Sonia Montecino A.
Antropdloga y escritora,
Profesora de la Universidad de Chile.
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Una de nuestras }Jri'mems decisiones como 506iemo en marzo de
2000, fue abrir La Moneda al paso diario de los ciudadanos y a las
visitas de delegaciones de personas interesadas y de turistas. Con
ello quisimos significar, por una parte, que la casa de Gobierno no
es de quién gobierna, sino de toda la ciudadania, y que la democracia,
entre otras cosas positivas, promueve la proximidad entre gobernantes

y 50661’11:;14:{05

Gracias a dicha medida, £a Moneda es hoy un sitio ciudadano, de
propiedad de todos y al alcance de todos.

Quisimos también que La Moneda fuera un lugar en el que tuvieran
presencia distintas manifestaciones del arte v de la cultura. Se dird
que tales mangfesracwnea cuentan con sus propios (ugarcc de expresion
~teatros, auditorios, salas de conferenua galerias de arte,
universidades-, lo cual es cierto, aunque también [o es que nuestro
506161"”0 desde el primer dia, sefiald a la cultura como eje de su
gestion. La cultura entendida como creacion, produccion y difusion
de las artes, y como identificacion, cuidado, goce e incremento de
nuestro patrimonio cultural como nacion , pero entendida también
como participacion ciudadana en [a vida cultural del pais, buscando
con ello que todos sean y se sientan protagonistas de nuestra cultura
Y que todos, a la vez, tengan equitativo acceso a [as producuoms
del espiritu humano.

Ricardo Lagos FEscobar
Presidente de Chile
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